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Objective: The primary focus of this research is an Usuli (legal-theoretical) 
reading of the Quranic verse, "...And incline not toward those who do wrong..." 
(Hud: 113), from the perspective of Allama al-Hilli. The lack of scholarly 
engagement with this subject through a methodology that integrates the 
principles of Usul al-Fiqh into exegetical inference (al-istinbat al-tafsiri) 
underscores the necessity of this study. 
Method(s): Adopting a descriptive-analytical approach  
Result(s): The key findings of this study are as follows: While traditional 
commentaries often overlook whether the prohibition of "inclining" (rukon) 
toward wrongdoers is "preceptive" (mawlawi) or "advisory" (irshadi), applying 
Allama al-Hilli’s Usuli rules—which navigate the tension between these two 
types of injunctions—suggests that to avoid logical regression (tasalsul) or 
linguistic redundancy in issuing a preceptive judgment, this prohibition should 
be interpreted as "advisory" (irshadi). Furthermore, regarding the scope of 
"inclining" (rukon), interpretations vary; however, by applying the Usuli rule 
stating that the "omission of the object implies generality" (hadhf al-muta’allaq 
yush’iru bi-l-’umum), the prohibition of leaning toward wrongdoers appears 
absolute and unconditional. Nevertheless, in light of "disconnected specifiers" 
(al-mukhassis al-munfasil)—namely the conduct of the rational (sirat al-
’uqala), the practice of the religious community (sirat al-mutasharri’a), and the 
conduct of the Infallibles (AS)—this generality is restricted to total religious 
obedience and specific secular aspects. Additionally, despite the existence of 
ten divergent opinions regarding the definition and scope of "the wrongdoers" 
(al-dhalimun), Usuli principles necessitate accepting "wrongdoing" as denoting 
absolute sinfulness, devoid of any restriction or specification. Based on these 
principles, abstaining from wrongdoing—or at least from manifest 
transgression (fisq)—is a prerequisite for the eligibility of recipients of Zakat 
and Khums, as well as for the executor of a will (wasi) and the leader of 
congregational prayer (imam al-jama’a). 
Conclusions:  Given the comparative analysis between the Usuli foundations of 
Allama al-Hilli and the discourses presented in exegeses (Tafsir), it can be 
asserted that applying the fundamental rules of Usul al-Fiqh to the analysis of 
religious texts—particularly Quranic verses—facilitates a deeper level of 
inference (istinbat). Conversely, neglecting these rules can even lead to 
erroneous interpretations of such texts. Consequently, integrating the rules of 
Usul into the analysis of religious texts is an indispensable and essential 
necessity 

Cite this article: Nosratian Ahour, M. (2026). An Usuli Reading of the Verse "And incline not toward those who 

do wrong" (Wala Tarkanu) from the Perspective of Allama al-Hilli . Qirāʾatunā (  Our Reading:A 

Hermeneutical Inquiry into Religious Texts Between Heritage and Modernity),1(1), 1-15 . doi: 

10.22034/ghtm.2025.235038 

© Author(s) retain the copyright and full publishing rights. 
Publisher: International University of Islamic Denominations Press. 

doi: 10.22034/ghtm.2025.235038 

 

https://doi.org/10.22034/ghtm.2025.235038
https://doi.org/10.22034/ghtm.2025.235038
https://orcid.org/0000-0003-0223-4655


 

 

 

 .۲۰۲۶، ۱المتوالی، ۱العدد، ۱المجلد ،قراءتنا: قراءة النص الديني بين التراث والمعاصرة

 

ي 
ّ
مُوا« من منظور العلامة الحل

َ
ل

َ
ذِينَ ظ

َّ
ی ال

َ
 تَرْكَنُوا إِل

َ
 القراءة الأصولية لآية »وَلَ

   ۱مهدی نصرتيان اهور 

 nosratian.m@qhu.ac.irالبرید الالكترونی:  ، إیران.قم ، القرآن والحدیثجامعة   کلیة العلوم والمعارف الإسلامی، والقانون، والفقهلكلام قسم ا،  أستاذ مشارک . 1

 الملخص معلومات المقال 

 مقالة علمیّة محكّمة : المقال نوع

 

 :سجل بالمقال

 2025 سبتمبر ۲۹ : تاریخ الإرسال 

 2025 نوفمبر ۱۴ : تاریخ المراجعة

 2026مایو  18 : تاریخ القبول 

 2026یولیو  22  : الإلكتروني  تاریخ النشر

 

 الكلمات المفتاحية:
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وا.... م  منظور   ما لا ی الِاَی ا لا وا إَلا نا رَکا لاا تا الغرض الرئیسيي لذاا البحث وو القراءة الأصيولیة لةیة....وا
العلامية الحلي. لإن عيدم التقرإ إلی الموعيييوذ المياکور علی أسييياة المنذعیية المتبعية  تولی   

و یتم تنظیمه علی أسياة المنذ    .أصيول الفقه في الاسيتنباا التفسيیريد أدل إلی أولویة واا البحث
أوم منعزات واا البحث وي: في التفاسييیر لم تتم الإشييارة إلی کون  .یالوصييفي التحلیلي التناصيي

النذي ع  الرکون إلی الظالم مولویاً أو إرشيادیاً ولك  تتقبی  القواعد الأصيولیة م  وجذة نظر العلامة  
 كمتدور تی  المولویة والإرشيادیة ولك  تالنظر إلی ددو  التسيلسيو أو اللغة في صيدور الح  یالحلي الت

المولوي یعب دمو النذي الماکور علی الإرشيادي. کما أنه في تحدید نقاإ الرکون إلی الظالم توجد  
اختلافات في التفاسييیر ولك  تمعمال القواعد الأصييولیة وخاصيية قاعدة کون داف المتعل  مشييعراً  

 یعيبتيالعموم في نيادیية دياف متعل  الفعيو لاترکنوا فيمن الرکون إلی الظيالم لی  ليه أي قیيد و 
الاجتناب عنه علی نحو مقل  ولك  تملادظة المخصي  المنفصيو  سيیرة العقلاء وسيیرة المتشيرعة 

أن یقتصير العام الماکور علی القاعة الكلیة في المعال    وسيلو  المعصيومی  .علیذم السيلام.یعب
علی    ك الدیني وجوانب م  الأمور الدنیویة. کالك توجد عشرة آراء في تفسیر وتحدید نقاإ الظالم ول

أسياة القواعد الأصيولیة یعب القبول ت ن الظلم تمعنی مقل  الانب ولی  ونا  تقیید أو تخصيی   
متوجه إلیه. علی أسييياة القواعد الأصيييولیة فمن الاجتناب ع  الظلم أو علی الأقو الفسييي  شيييرا 

تناءً علی المقارنة تی  المباني الأصييولیة للعلامة  .  لمسييتح  الزکاة والخم  والوصييي وإمام العماعة
الحلي والمبياديث المقرودية في التفياسيييیر، یمك  القول إن تقبی  القواعيد الأصيييولیية في تحلیيو  
النصييوا الدینیة، ولا سييیما ا یات القرآنیة، سييیىدي إلی تعمی  الاسييتنباا، تو إن عدم الاوتمام  

ي فذم تلك النصوا. م  ونا، فمن إعمال قواعد علم الأصول  تذاه القواعد یىدي أدیاناً إلی الخق  ف
 في تحلیو النصوا أمر لازم وعروري.
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 المقدمة وإشكالية البحث والأهداف .1
علم التفسیر أدد العلوم الأصیلة والإسلامیة العریقة. تتدخو علوم مختلفة مثو اللغة والصرف والنحو 
والبلاغة والحدیث وغیروا في تفسیر ا یات القرآنیة. أصول الفقه  ووأدد العلوم التي یمك  أن تكون  

ی   معینة في التفسیر. إددل ا یات التي دظیت تاوتمام المفسری  والمتكلمی  وي وا إَلا نا رَکا لاا تا آیة "وا
وا"  وود ما لا د. في علم الكلام یستفاد م  واه ا یة للاستدلال علی عصمة الإمام. في  113،الِاَی ا لا

وا" م  منظور العلامة   ما لا الِاَی ا لا ی  إَلا وا  نا رَکا تا لاا  البحث الحاعر نسعی إلی تقدیم قراءة أصولیة لةیة "وا
یة تالإعافة إلی الحلي. اختیرت المباني الأصولیة للعلامة الحلي لكونه متكلماً قام تت لی  کتب أصول

الكتب الكلامیة ویمك  تالرجوذ إلی کتبه الأصولیة الوصول إلی مبانیه. في المقالة الحاعرة سیقدم  
الأجزاء   تحلیو  في  الأصول  تقبیقات  ستقدم  ثم  التفسیر  کتب  تناولتذا  التي  المحاور  ع   تقریر  أولًا 

لمختلفة تی  التفاسیر والقراءة الأصولیة المختلفة م  واه ا یة لتتوفر مقارنة تی  المحاور المشترکة وا
 .ولیتبی  مقدار ت ثیر الأصول في التحلیلات

 
 . خلفية البحث والدراسات السابقة 2
 . الأبحاث المنشورة 2-1

کو تحث تقبیعة الحال یتمتع تخلفیة عامة والتحقی  الحاعر لی  مستثنی م  واا الأمر فالكتب 
لذاا البحث کما أن تعض المقالات   التي ستقدم تفسیر آیة "لاترکنوا " تحسب کخلفیة عامة محتوائیة

مثو مقالة "دراسة دلالة آیة أطیعوا علی العصمة" ومقالة "دلالة آیة لا ینال علی عصمة الأنبیاء" لحسی  
أتر  ومقالة تقبی  معقیات مبحث الألفاظ م  علم الأصول في مقالة "دلالة آیة لا ینال علی عصمة 

الاعتبار تحسب جزءاً  معیار  في  إن   الأنبیاء"  ولك   الحاعر  للتحقی   العامة  المنذعیة  الخلفیات  م  
 .التحقی  تالموعوذ الماکور یفتقر إلی خلفیة خاصة

 
 تقرير تفسير الآية في كتب التفسير  .  3

 في کتب التفسیر تم التقرإ إلی عدة محاور یشار إلیذا في ما یلي: 
 تحديد معنی الركون . 3-1

والمحبة  تالأن   المصحوب  الظالم  إلی  السكون  مثو:  مختلفة  تمعانٍ  الرکون  جاء  التفاسیر  في 
ج1405 العصاا،   والمحبة  الشیخ  379ا،  4وي،  تالإصغاء  المصحوب  الظالم  إلی  السكون  د، 

، 5وي، ج1422د المیو القلبي والمحبة للظالم  الثعلبي النیساتوري،  78، ا6القوسي، تلا تاریخ، ج
المیبدي،  192ا الدی   رشید  ج1371؛  العوزي،  452ا،  4،  ات   ج1422؛  - 404  ص،  2وي، 

د، الرعا تسلو  الظالم  397اد، المیو القلیو وتعظیم ذکروم  المقدة الأردتیلي، تلا تاریخ،  440
النیساتوري،   ج1422 الثعلبي  الدخیو،  193ا،  5وي،  ج1422؛  العوزي، 535ا،  1وي،  ات   ؛ 

ج1422 النیساتوري،  405ا،  2وي،  التمل   الثعلبي  ج1422د  العوزي، 193ا،  5وي،  ات   ؛ 
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وي، 1422؛ الدخیو،  193ا،  5وي، ج1422د المصالحة  الثعلبي النیساتوري،  405ا،  2وي، ج1422
العوزي،  535ا،  1ج ات   ج1422؛  المیو  القباطبائي،  405ا،  2وي،  م   الناشئ  الاعتماد  د، 

ج1417 والبوشیخي.  50ا،  11وي،  دموش،  ت   والت یید  مكي  التصدی   ج1429د،  ،  5وي. 
ج3479ا تاریخ،  تلا  العرتي،  والاتكاء  ات   الاعتماد  مقل   تاریخ،  1066ا،  3د،  تلا  المراغي،  ؛ 

   .د93ا، 12ج
 القراءات المختلفة من تركنوا . 3-2

وو تكون تصیغة المعلوم أو المعذول ووو درکة درف الكاف   في التفاسیر أشیر إلی کیفیة قراءة ترکنوا
أو عمة  البیضاوي،   أو کسرة  الأندلسي،  151ا،  3وي، ج1418فتحة  - 220ا،  6وي، ج1420؛ 

 د.  212
 تحديد نطاق الركون إلی الظالم . 3-3

 :في تحدید نقاإ الرکون إلی الظالم تقدم آراء مختلفة مثو
 الرأي الأول: خصوا المقصود م  الرکون إلی الظالم

المقصييود م  الرکون إلی الظالم جاء تقرإ مختلفة في کلمات المفسييری . أدیاناً یقال رغم أن لاور 
ا یة ینذی تصورة أمر عام ع  الرکون إلی الظالم لك  المقصود منه خاا أي النذي ع  اتباذ الأمراء 

 تتبعيه في للميه  في للمذم. في الواقع نذي الأتبياذ ع  الزعمياء أنيه إذا کيان وياا الزعیم ليالمياً فلا
د أدیاناً أیضاً یبی  أن المقصود النذي ع  اتباذ الای  للموا رسول  297ا، 2وييي، ج1419 النسفي،  

الله لا مقل  الظالم. ونتیعة لالك فمن المقصييود م  النذي الماکور وو أن لا تلحقوا تالمشييرکی  ولا  
د في تعض 192ا، 6ويي، ج1426تتبعووم فلا یشمو اتباذ أو الرکون إلی مقل  الظالم  الماتریدي، 

التقییدات أیضيياً قیدوه تالتلب  تالظلم أي ما دام الظالم متلبسيياً تالظلم فلا تتبعه ولا ترک  إلیه ولك  
إذا کان قد للم سيياتقاً وا ن ک  ع  الظلم فمثو واا الاعتماد والرکون لا إشييكال فیه  ات  العرتي،  

د في تعض العبيارات أیضييياً قیيد وياا الرکون تميددذم وتعظیمذم تحیيث یكون 88ا،  1تلا تياریخ، ج
ويييييي، 1426تمنزلة الموالاة ومحبتذم ولا یشيييمو المعاشيييرة والتعای  معذم  القاعيييي عبد العبار،  

د تحیث إذا کان الدخول تینذم لدفع عييرر أو جلب منفعة فلا یعد مصييداقاً للرکون إلی الظالم  185ا
 .د407ا، 18وي، ج1420 فخر الرازي، 

یعتقيد البعض أیضييياً أن الرکون یتعل  تعمیع الشيييىون اليدینیية والحیياة اليدینیية ولا دلالية لةیية علی 
د کما صييرأ أدیاناً ت ن الرکون  55ا، 11ويييييي، ج1417المعاشييرة والتعای  الدنیوي  القباطبائي،  

أخ  م  الولایية رغم أن النذي ورد علی ولایية الظيالم والرکون إلی الظيالم کلیذميا لك  الرکون إلی 
الظالم أخ  م  الولایة لأن المسييلمی  تسييبب الولایة والصييداقة مع الظالم یت ثرون م  دی  وأخلاإ 

الرکون إلی الظالم یكون ت سيی  الدی  والحیاة   وسين  الظالمی  تسيبب الاقتراب م  الظالم تینما في
 .د56ا، 11وي، ج1417الدینیة علی للمذم  القباطبائي،  
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 الرأي الثاني: عموم الرکون إلی الظالم

والمصيالحة   وفقاً للرأي الثاني یشيمو کو نوذ م  الارتباا تالظالم الاي یمك  أن یعد الزیارة والمزاورة
والرعيا ت عمالذم وجعو النف  شيبیذة تذم واللب  تلباسيذم وزیذم والتعظیم والإطراء والتعل  القلبي 

د. أدد واه الموارد الاقتداء 433ا،  2وي، ج1407تذم م  مصادی  الرکون إلی الظالم  الزمخشري،  
تالفاسي  في الصيلاة دیث تخال  الشيیعة الاقتداءتالفاسي  في الصيلاة ومالك أیضياً یواف  الشيیعة في 

 .د454-453ا، 2وي، ج1431واا المعال لك  تقیة الفقذاء جوزوا واا الائتمام  السید المرتضی، 
واا الاختلاف في عموم أو خصيوا الرکون إلی الظالم یىدي إلی تحدید المقصيود م  الظالم لیتحدد  
الرکون العام تالك المعنی م  الظالم أو الرکون الخاا لاا في المحور التالي یشار إلی رأي المفسری   

 .في تیان معنی الظالم
 بيان المقصود من الظالم . 3-4

 في تیان المقصود م  الظالم في ا یة ذکرت آراء یشار إلیذا في ما یلي
 د1066ا، 3الرأي الأول: المقصود م  الظالم المشرکون  ات  العرتي، تلا تاریخ، ج

؛ عبده  1066ا، 3الرأي الثاني: المقصيود م  الظالم مسيلم ارتكب الانب  ات  العرتي، تلا تاریخ، ج
 0د171ا، 12وي، ج1414ورشید رعا، 

 .د108ا، 9الرأي الثالث: المقصود المشرکون والمانبون م  المسلمی   ات  العرتي، تلا تاریخ، ج
الرأي الراتع: المقصيييود م  الظيالم مسيييلم ارتكيب الكبیرة لا مقل  الميانيب  المقيدة الأردتیلي، تلا 

 .د397اتاریخ،  
 د398االرأي الخام : المقصود م  الظالم الحكام الظالمون  المقدة الأردتیلي، تلا تاریخ،  

، 4الرأي السييادة: م  للم ا خری  لا م  للموا أنفسييذم وارتكبوا ذنباً فردیاً  التفسييیر الكاشيي ، ج
 د274ا

الرأي السياتع: المقصيود م  الظالم مقل  الكفار سيواء المشيرکون أو أوو الكتاب  عبده ورشيید رعيا، 
 .د171ا، 12وي، ج1414

الرأي الثام : کو فرد مصير علی الظلم والانب لا م  للم وأذنب مرة واددة فق   عبده ورشيید رعيا،  
 .د179ا، 12وي، ج1414

، 11ويييي، ج1417الرأي التاسيع: الای  وقفوا أمام الدعوة الإلذیة وأمام الرسيو وخالفووا  القباطبائي،  
 .د52-51ا

الرأي العاشيير: المقصييود م  الظالم أوللأك الأعداء الای  یىذون المىمنی  ویحاولون ردوم ع  دینذم 
 د. 171-170ا، 12وي، ج1414وسوقذم إلی الشر   عبده ورشید رعا،  
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 الَستنباطات الفقهية . 3-5
في تعض التفاسیر أشیر أیضاً إلی تعض المبادث الفقذیة وتقرإ إلی الاختلافات الفقذیة مثو: لزوم  
الفقذي   الحكم  الظالمی ،  والمعاشرة مع  الفقذي للاختلاا  الحكم  والخم ،  الزکاة  عدالة مستح  

تاریخ،   تلا  الأردتیلي،  الظالم  المقدة  التنفر م   والأدكام  399الوجوب  الیانعة  الثمرات  تفسیر  ؛ 
د کیفیة العمع تی  398ا،  2؛ مسالك الأفذام إلی آیات الأدكام، ج29ا،  4الواعحة القاطعة، ج

د الحكم 182ا،  12وي، ج1414وجوب طاعة الحاکم وعدم الرکون إلی الظالم  عبده ورشید رعا،  
 د. 28ا ، 4الفقذي للرکون إلی الظالم  تفسیر الثمرات الیانعة والأدكام الواعحة القاطعة، ج

 
 المحاور القابلة للاستخراج من الآية علی أساس القواعد الأصولية  . 4

لكي یمك  الوصول إلی تحلیو وتفسیر أصولي لةیة لاترکنوا یعب أن تخضع للتدقی  موارد مختلفة  
 ومحاور مختلفة م  واه ا یة.

أو  .  4-1  
ً
إرشاديا لَتركنوا  في  النهي  كون  تحديد  في  الأصولية  القواعد  تطبيق 

 
ً
 مولويا

فعيو نذي. یعتقيد    أديد المكونيات اليداخلية في تحلیيو ا یية الانتبياه إلی مفياد النذي المسيييتعميو. لاترکنوا
العلامة أنه م  تی  المعاني المختلفة  التحریم، الكراوة، التحقیر، العاقبة، الدعاء، الإرشياد، المشيتر  
تی  التحریم والكراوةد التي قیلت لصييیغة النذي یعب أن یكون المعنی الحقیقي الشييرعي للنذي وو 

اه ا یة النذي ع  الاعتماد علی  د فمذن في و69، ا2ويييي، ج1425التحریم نفسه  العلامة الحلي، 
 .الظالم تمعنی درمة مثو واا الاعتماد

کثر یعب تیان نققتی  أیضاً   :للتحلیو الأ
 .النققة الأولی: وو واا النذي الاي یدل علی التحریم نذي مولوي أو إرشادي

الإشييارة إلی واه النققة في وجود الحكم العقلي تالنسييبة إلی عدم الاعتماد علی الظالم. مسيي لة عدم 
الاعتماد علی الظالم یمك  أن تسيتند إلی دكم العقو العملي وإلی العقو النظري. في الحالتی  یعب  

ي دكمه قاتلة للحمو  الإجاتة علی واا السىال وو الأدلة النقلیة في مورد أدر  العقو النظري أو العمل
 .علی المولویة أو یعب أن تحمو علی کونذا إرشادیة

أولًا یقرر کیفیية دكم العقيو النظري تعيدم الاعتمياد علی الظيالم ثم یتم تحيدیيد التكلی  تيالنسيييبية إلی 
اليدلیيو النقلي الوارد في ذليك المورد. یعتقيد العلامية الحلي أن العميو تقول غیر المعصيييوم في مورد 

م أنه لا النف  والمال والناموة والحرب له تلازم مع الخوف لأن إددل خصيييوصيييیات غیر المعصيييو
یعلم الحكم الواقعي فم  الممك  أن یعل  في تعض الموارد دكماً علی خلاف الحكم الواقعي ونتیعة  

"  المائدة:  ونا ما الظِالَما لَأكا وا ولاَ
ا
لا اللِها فا  نزا

ا
ا أ م تَما حَكا ما  لِمَ یا د. إذا 47لالك یحسييب مصييداقاً م  آیة "وا

ا یة الماکورة وصييار لالماً فمن الاعتماد علیه یدخو في   صييار غیر المعصييوم تذاا البیان مصييداقاً م 
وا". فيمذن الاعتمياد علی قوليه وفعليه وطياعية أمره ونذیيه   ما لا ی اليِاَی ا لا وا إَلا نا رَکا لاا تا النذي المياکور في آیية "وا
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سيييیىدي إلی إیعاد الخوف في المكل  الخوف م  أن یكون قد أخق  ولم یصيييو إلی الحكم الواقعي  
ویعب الاجتناب ع  واا الخوف. ا ن یعب ملادظة أنه إذا استقاذ غیر المعصوم أن یصو إلی مقام 

نيه مع الإميامية م  جذية یوجيد أمر تيالتبعیية ليه کيمميام وم  جذية أخرل لا یعيب العميو تي فعياليه وأقواليه لأ 
العمو تقوله وسلوکه یوجد ادتمال الخوف فمذن کل  العباد ت مری  متناقضی  ومثو واا الشيء محال  

 .د365وي، ا1409والعقو النظري یفذم واا الاستحالة  العلامة الحلي، 
أما تالنسيييبة إلی الدلیو النقلي في مورد دكم العقو النظري یعتقد تعض المفكری  أنه إذا أدر  العقو  
النظري المصييلحة والمفسييدة یوجد تلازم تی  دكم العقو ودكم الشييرذ لاا دتماً سييیكون لله تعالی 

و للفذم م  دكم شيرعي في ذلك المعال غایة الأمر إذا لم یوجد دلیو نقلي فذاا الحكم الشيرعي قات
ویعب القبول ت ن الله أیضياً   طری  الملازمة تی  دكم العقو والحكم الشيرعي علی نحو الكشي  الإني

ويييي،  1443؛ الصيدر، 99، ا5ويييي، ج1432طلب مثو واا التكلی  م  عباده  الحسيیني المیلاني،  
د في مقياتيو وياه المعموعية یعتقيد عيدد م  المفكری  أنيه لی  ونيا  ملازمية تی  459، ا1، ج2إ

  اوتمام المولی  دكم العقو والشييرذ تو یعب الحصييول علی وجود أو عدم وجود الحكم الشييرعي م
محققيا للغرض فلا یقيدم علی صيييدور الحكم    تيالمسييي لية. إذا اکتفی المولی تياليك الحكم العقلي و رآه

الشيرعي ولك  إذا لم یر الحكم العقلي محققا للغرض فیعب أن یقدم علی صيدور الحكم الشيرعي. لا 
، 1، ج2ويييييي، إ1443طری  لكشيي  اوتمام المولی إلا أن یتم الوصييول إلی دلیو لفظي  الصييدر، 

 .و اللفظيد الاي في المس لة المقصودة لنا یوجد مثو واا الدلی460ا
أما دلالة العقو العملي علی عدم الاعتماد علی الظالم یمك  أن تقرر وكاا: العمو تقول غیر المعصوم  
في مورد النف  والمال والناموة والحرب له تلازم مع الخوف. م  جذة أخرل دفع واا الخوف واجب 

 .د365-364وي، ا1409لأن دفع الضرر المظنون واجب  العلامة الحلي، 
تيالنسيييبية إلی الحكم الشيييرعي في محيو للعقيو العملي فیيه دكم وإدرا  یعيب التفری  تی  ديالتی .  
الأولی، الحكم العقلي أمر في معال القاعة والمعصيیة. الثانیة، دكم العقو أمر في معال غیر القاعة 

المعالیو  والمعصييیة. في دالة أن العقو ی مر تقاعة أمر ویفذم أن مثو واا الإدرا  وقع في سييلسييلة  
ینكرون وجود التلازم تی  الحكم العقلي    وتعضيييذم في مقل  إدراکات العقيو في سيييلسيييلية المعيالیيو

والشيرعي ویعتقدون أن وجود الحكم الشيرعي في مثو واه الموارد سيیىدي إلی التسيلسيو  الحسيیني  
د ونتیعة لالك فمن صيدور الحكم الشيرعي في ذلك المورد لی   368، ا5وييييي، ج1432المیلاني، 

ری  أن في کيو مكيان یكون وجود تمعنی الحكم المولوي تيو إرشيييادي ویعتقيد تعض المفكری  ا خ
الحكم الشييرعي لغواً لا یقوم التلازم تی  الحكم الشييرعي والعقلي تدون أن یكون ملا  إدرا  العقو  

د ولك  في نف   367-366، ا1أو سيلسيلة العلو  راجع: مصيباأ الأصيول، ج  في سيلسيلة المعالیو
الوقيت في مورد دكم العقيو تيالقياعية إذا صيييدر دكم شيييرعي فمثيو وياا الحكم ل  یكون مولویياً تيو 
إرشيادیاً. وفقاً لكلا المبنیی  في مسي لة القاعة والمعصيیة وجود الحكم الشيرعي غیر قاتو للحمو علی  

 .حمو علی کونه إرشادیاً المولویة ویعب أن ی
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أما إذا کان للعقو دكم في مسييي لة وکان ذلك الحكم غیر القاعة والمعصيييیة ففي واه الحالة التلازم 
تی  الحكم العقلي والشيرعي یحتاج إلی دراسية المباني في مسي لة الحسي  والقبل. الای  یرون الحسي   

د  459، ا1، ج2وييييي، إ1443والقبل شييرعیاً م  القبیعي أنذم سييینكرون التلازم  راجع: الصييدر، 
رغم أنذم یقبلون التلازم تی  الحكم الشييرعي والعقلي لك  لی  تالك المعنی أن   الای  یرونه عقلائیاً 

الشيارذ یعب أن یصيدر دكماً مولویاً تو یعتقدون أن الحكم العقلي الماکور مقبول عند الشيارذ تحیث  
د في المقاتو یعتقد  346، ا3ويييي، ج1429لا یصيدر علی خلافه دكماً  الأصيفذاني، محمد دسيی ، 

المفكری المعنی  تعض  تذيياا  المورد دتی  والشيييرذ في ويياا  العقييو  تی  دكم  التلازم  أن    ا خری  
الماکور أیضيياً غیر مقبول لأن الشييارذ لی  شييریكاً للعقلاء في المناتع والمصييالل ودو إعقاء عنوان  

د وإذا قبو  460، ا1، ج2وييييي، إ1443رئی  العقلاء للشيارذ ل  یكون دلًا للمشيكلات  الصيدر، 
القبل العقلي فمن تعض الأصيولیی  مثو الشيذید الصيدر أیضاً لا یوجد تلازم تی  الحكم تمبنی الحسي  و 

العقلي والشيييرعي تو ما یذم لوجود الحكم الشيييرعي في واا المعيال وو مقيدار اوتميام الشيييارذ وو 
د في المقاتو،  460، ا1، ج2ويييي، إ1443یكتفي تالحكم العقلي أو یكون له اوتمام أکثر  الصيدر،  

رل م  الأصيولیی  قبلوا الملازمة ویعتقدون أنه لما کانت الأدكام الشيرعیة تتبع المصيالل  معموعة أخ
والمفاسيييد أو الحسييي  والقبل الااتي فمذن في کو مكان یفذم العقو الحسييي  والقبل یعب أن یكون 

 .د460، ا1، ج2وي، إ1443للشارذ أیضاً دكم مولوي في ذلك المعال  الصدر، 
تالنسيبة إلی التلازم تی  دكم العقو النظري والحكم الشيرعي یعب القول: م  عبارات العلامة یظذر 

د.  597، ا2وج 583، ا1وييي، ج1409أنه یقبو تبعیة الأدكام للمصالل والمفاسد  العلامة الحلي، 
أسياة   ونتیعة لالك إذا أدر  العقو المصيلحة الواقعیة دتماً سيیكون للشيارذ أیضياً دكم مولوي علی

تليك المصيييلحية. لياا وفقياً للتقریر المسيييتنيد إلی اليدلیيو العقلي یعيب دميو فعيو لاترکنوا في ا یية علی 
 .النذي المولوي

تالنسيييبة إلی التلازم تی  الحكم العقلي العملي والحكم الشيييرعي یمك  اسيييتنباا م  تعض عبارات  
ثا   بَعيا تِیَ نا تَی ا دا ان عيا نيِا ما ا کا ميا العلامية أنيه لا یقبيو مثيو وياا التلازم. یعیيب علی اليای  علی أسييياة آیية "وا

ولًا"  الإسييراء:   سييا و یسييتلزم نفي الوجوب والحرمة  د یرون نفي العااب قبو البعثة وإرسييال الرسيي15را
وكاا: العقاب لازم الوجوب الشيرعي لا الوجوب العقلي فمذن م  نفي العقاب یعب أن یعد ملزومه أي 

د. لأنه إذا کان  143، ا1وييييي، ج1409لا الوجوب العقلي  العلامة الحلي،  الوجوب الشيرعي منتفیاً 
تینذما تلازم فبزوال أددوما سيیزول ا خر. تمنكار التلازم تینذما إذا کان الدلیو النقلي في ذلك المورد 
الاي کان فیه دلیو العقو العملي یعب أن یحمو علی المولویة لا أن یحمو علی کونه إرشيييادیاً. رغم 

مثو واه النتیعة قاتلة للاسييتخراج ولك  تالنظر إلی نققة رتما یتم التراجع ع  النتیعة الماکورة.   أن
وا" أي لا تقیعوا الظيالمی   ما لا ی اليِاَی ا لا وا إَلا نا رَکا لاا تا وا" نيالراً إلی طياعية الأوامر وقیيو "وا نا رَکا إذا اعتبر "لاا تا

ویة سييیحد  تسييلسييلًا أو لغویة  تالنظر إلی المباني ففي واه الحالة دمو الحكم الماکور علی المول
 .الماکورة أعلاهد ولا تد للفرار م  الإشكال الماکور أن یحمو علی الإرشادي لا المولوي
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إذا قبيو تيالاسيييتيدلال المياکور فكي نيه دوران أمر تی  کون دكم النذي المياکور في ا یية مولویياً وکونيه 
إرشيييادیياً. لأنيه علی أسييياة تقریر العقيو النظري دميو الحكم الشيييرعي علی الحكم المولوي وعلی 

لإرشييادي  أسيياة تقریر العقو العملي علی الإرشييادي. في واه الحالة في دوران الأمر تی  المولوي وا
م  جذة التمسيك تالظذور یقتضيي أن یحافظ علی المولویة وم  جذة أخرل المانع الماکور  تسيلسيو 
أو لغویة الأمر المولوي في مورد القاعة والمعصيیةد یمنع م  دعیة الظذور ولا تد م  تر  لذور الأمر 

 .في المولویة ودمله علی کونه إرشادیاً 
ت ثیر البحث ع  کون الحكم الماکور مولویاً أو إرشيييادیاً وو أنه إذا کان الحكم مولویاً فسيييعة وعيييی   
النذي ودلالته علی العصييمة وعدمذا یعب أن یتم علی أسيياة الظذور والأمور المناسييبة له ولك  إذا 

اد إلیه. لاا إذا کان کان الحكم إرشيادیاً فذو تاتع لالك الدلیو العقلي الاي الحكم الشيرعي الماکور إرش
اليدلیيو العقلي علی عصيييمية الإميام موجوداً فذياا اليدلیيو أیضييياً یيدل علی ذليك المفياد وإذا لم یسيييتقع 

 .الدلیو العقلي إثبات العصمة فالحكم الشرعي في ا یة أیضاً قاصر ع  إثباتذا
النققة الثانیة: إذا ثبت أن النذي الماکور في ا یة إرشيياد إلی عدم طاعة الظالم فذو واا النذي یثبت 

 :أنه یعب اتباذ الإمام أو یعب الاستفادة م  دلیو آخر لوجوب اتباذ الإمام
یمك  الحصيول علی جواب السيىال الماکور م  تحلیو مفاد النذي م  منظور العلامة. وو في تحلیو 
مفاد النذي یشييیر إلی نظریتی : الأولی، النذي یدل فق  علی عدم القیام تالمنذي عنه. الثانیة، النذي  

ویراويا موافقية  یيدل علی القیيام تضيييد المنذي عنيه. وو م  تی  ويای  الرأیی  ملتزم تيالنظریية الأولی  
د واا الكلام یعني أن فعو النذي لا یدل علی 70، ا2وييي، ج1409للقواعد والأدلة  العلامة الحلي، 

 .الأمر تضده
إذا قبيو تيالتحلیيو المياکور فكي نيه م  منظور العلامية لا یعيب أن یعيد النذي ع  شييييء تمعنی الأمر 
تضيده ونتیعة لالك فمن واه ا یة تدل فق  علی أنه لا یعب طاعة الظالم ولك  وو یعب طاعة غیر 

 .الظالم والمعصوم أیضاً ووو واه القاعة مقلقة أم لا؟ منوا تتحلیو دلالة الأدلة الأخرل
رتميا اعتبر اليدلیيو الثياني تقياتلًا تی  السيييالبية العزئیية والموجبية الكلیية. یعتقيد العلامية أن الرکون إلی 

رکون جزئي تی  تحكم الحرمية ویوجيد تینيه وتی  الرکون الكلي تقياتيو    الظيالم في عيييم  فعيو لاترکنوا
فيمذن ميا طليب م  النياة في اتبياذ الإميام وو الرکون الكلي والقياعية العيامية. ونتیعية لياليك تحكم 
التقاتو تی  لاترکنوا وعييده یعب القبول ت ن اتباذ الإمام علی نحو مقل  وعام وواا الأمر نفسييه یدل 

 .د401وي، ا1409 العلامة الحلي، علی عصمة الإمام 
النققية التي یعيب الانتبياه إلیذيا في وياا البحيث وي تحلیيو کیفیية کون الرکون جزئیياً في عيييم  فعيو  
النذي. العلامة الحلي یاکره تالمنفي العزئي علی سييبیو التحریم. یمك  تحلیو واه النققة تالقبیعة  

فمذن تحق    في عيم  الأمر والنذي. عندما یىمر تقبیعة فبتحق  أول فرد تتشيكو تلك الماویة أیضياً 
المياویية تتحق  أول فرد منذيا ولك  النذي ع  مياویية منوا تعيدم تحق  أي فرد م  تليك المياویية.  
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ونتیعية لالك کو فرد م  الرکون إلی الظيالم یعتبر یقع تحت النذي ودرام وتقرینة المقاتلة معه کو فرد  
 .م  الرکون إلی غیر الظالم  المعصومد واجب

 واا المحور م  المبادث الأصولیة ونتیعته في عبارات المفسری  تاوت ولا یوجد شاود علیه.
والنهي  .  4-2 "ظلموا"  الماضي  الفعل  مفاد  تحليل  في  الأصولية  القواعد  تطبيق 

 "لَتركنوا" 
في علم الأصيييول تحسيييب الحاجة وتحت محاور مثو خروج الفعو الماعيييي والمضيييارذ م  مبحث  

؛ الموسوي العزائري،  337، ا1ويي، ج1416؛ الروداني، 118، ا1ويي، ج1395المشت   ا ملي، 
د، کیفیية دلالية الفعيو علی الزميان ودور الزميان في معنی الفعيو م  منظور 249وييييييي، ا1430

العملية الخبریية والعملية الإنشييييائیية 256ا  1، ج1382الأصيييولیی   الرودياني،   الفرإ تی   د، 
د ومعنی  150، ا1ويي، ج1432؛ الحسیني المیلاني،  292، ا1ويي، ج1414الحكیم،    القباطبائي

 .د یتم تحلیو دلالة الفعو129، ا1، ج1376صیغة الأمر  النائیني،  
العلامة الحلي أیضيياً مثو کثیری  یعتقد أن الفعو الماعييي یدل علی وقوذ الفعو في الزمان الماعييي 

د ونتیعية لياليك یعيب أن یعيد اليای  للموا تمعنی اليای  179، ا1وييييييي، ج1409 العلامية الحلي،  
 .رارتكبوا الظلم والانب في الماعي الاي لازمه الك  ع  الظلم وعدم التلب  ته في الزمان الحاع

م  جذة أخرل فعو النذي له دلالة علی النذي ع  الفعو في الزمان الحاعر والمستقبو ویحرم القیام  
د م  معموذ واتی  179، ا1وييييي، ج1409تالفعو في الزمان الحال والمسييتقبو  العلامة الحلي، 

اليدلالتی  یعيب أن تسيييتنت  وكياا: م  ارتكيب اليانيب في المياعيييي لی  قياتلًا للرکون ا ن وفي  
مسيتقبو ولا یعب الرکون والاعتماد علیه. عندما تصيدر ا یة الأمر تعدم الرکون إلیه رغم أنه ک  ع  ال

الظلم سييواء تاب أو لم یتب دالیاً لكنه لی  مشييتغلًا تالظلم یعب أن یفذم تقیاة الأولویة أنه إذا کان  
 .شخ  في الحال الحاعر لالماً فلی  قاتلًا للرکون ولا یعب الاعتماد علیه

تيالنظر إلی کون النذي إرشيييادیياً الياي أوعيييل أعلاه وتملادظية وياا المعنی المياکور في تحلیيو مفياد 
الفعو الماعي والنذي یعب القول إن کو م  یرتكب الظلم في أي زمان یعل  م  ذلك الزمان أنه م  

المقلقة    ا ن دتی نذایة دیاته لا یعب الرکون والاعتماد علیه ونتیعة لالك یعب اسييتنباا العصييمة
 .م  الفرد الاي یعوز أو یعب الرکون والاعتماد علیه الاي مصداقه منحصر في الإمام أو النبي

جزء م  وياا التحلیيو في تحيدیيد نقياإ الرکون إلی الظيالم في التفياسيييیر قياتيو للتتبع رغم أن طرإ 
 البیانات مختلفة وغالباً التفاسیر لم تتقدم علی أساة استنباا أصولي.

 تطبيق القواعد الأصولية في تحليل نطاق الظالم والركون إلی الظالم . 4-3
إديدل القواعيد المفیيدة في تحلیيو ا یية وي قياعيدة کون دياف المتعل  مشيييعراً تيالعموم. ويو دياف  
أو یعيب القول   الممكنية أو یيدل علی الإجميال  الموارد  العموم ویشيييميو جمیع  المتعل  یيدل علی 

د. رغم أن العلامة الحلي 304، ا2، ج1383تالتفصيیو؟ ثلاثة آراء قاتلة للتصيور  راجع: الأنصياري،  
م یبيد رأیياً صيييریحياً تيالنسيييبية إلی وياه القياعيدة ولك  یمك  م  تعض عبياراتيه اسيييتنبياا أنيه م  جملية  ل
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المفكری  اليای  یقبلون القياعيدة لأنيه في تحلیيو دلالية الفعيو المتعيدي في ديالية دياف مفعوليه تعيد ذکر 
د.  189-188، ا2وييييي، ج1425أقوال یعتقد أن مثو واا الحاف یدل علی العموم  العلامة الحلي، 

فراد  فيمذن وفقياً للقياعيدة المياکورة إذا دياف المتعل  م  العملية فيمن تليك العملية تشيييميو جمیع الأ
القاتلی  لأن یكونوا متعلقاً لتلك العملة ولیسيييت مختصييية تمتعل  خاا. في تحلیو ا یة، تم النذي  
ع  الرکون إلی الظيالم ولك  متعل  وياا الرکون محياوف أي في أي شييييء لا یعيب الاعتمياد علی  

للرأي د، الاطملأنيان والسيييكون  وفقياً  237، ا2الظيالم  وفقياً للرأي المياکور في مصيييبياأ المنیر ج
د، المیو والسيكون والتمایو والسيكون  وفقاً  185، ا13، اللسيان ج354، ا2الماکور في العی  ج

د، القدرة والقوة  وفقاً للرأي 242، ا18؛ تاج العروة ج2126، ا5للرأي الماکور في الصيييحاأ ج
د؟ عنيدميا یكون متعل  الرکون محياوفياً یعيب أن تكون 430، ا2المياکور في مععم المقيایی  ج

مصييادی  الرکون في ا یة مقصييودة. تالإعييافة إلی أن متعل  فعو للموا في ا یة محاوف ولم  میع ج
یحيدد نوذ الظلم فمذن له عمومیية أیضييياً أي م  ارتكيب أي نوذ م  الظلم لا یعوز أي نوذ م  الرکون  

ماکور  إلیه لاا یعب أن نرل وو یوجد تخصی  تالنسبة إلی النذي ع  الرکون أو تالنسبة إلی الظلم ال
 في ا یة أم لا؟

رغم أن العلامة الحلي في کتبه لم یتقرإ صرادة إلی العموم في النادیتی  الماکورتی   داف متعل   
ودياف متعل  للمواد ودتی أن تعض عبياراتيه تظذر أنيه لم یرد أي تخصيييی  علی الرکون إلی   ترکنوا

الظيالم لأنيه في التقياتيو تی  الرکون في عيييم  النذي وعيييده یعتقيد أن في مورد الإميام الرکون العيام  
د ولك  یبدو أن  401ويييي، ا1409مقصيود وطاعته والاعتماد علیه لی  له أي قید  العلامة الحلي، 

م العلامة واا تالنظر إلی تعض شيواود سيیرة العقلاء وسيیرة المتشيرعة وسيلو  المعصيومی  علیذم کلا
م  القاعة الكلیة في المعال الدیني وجوانب م  الأمور  السييلام یعب أن یحدد ونقول إن مقصييوده

الدنیویة التي لا تعد ت ییداً لظلمه وتقویة للظالم؛ لأن جمیع المحیقی  تالمعصيومی  علیذم السيلام لم  
یكونوا معصيييومی  وتینذم کيان أفراد ارتكبوا اليانيب رغم أنذم یتوتون تيالإعيييافية إلی أنيه إذا کيان عموم 

لمثو واه الموارد مقصيوداً فسيیىدي إلی العسير والحرج الاي في الإسيلام مثو النذي تدون تخصيی   
 .واه الأوامر الحرجیة منتفیة

أما تالنسييبة إلی الظالم فیعتقد العلامة أن الظالم عام ویشييمو جمیع الانوب ولی  الأمر أنه مخت  
مثلًا تالكفر أو الشيير . وو في الاسييتدلال علی عدم أولیة الظالم للوصييول إلی الإمامة ولزوم القاعة 

 :المقلقة والعامة للإمام یشكو قیاساً وكاا
المقدمة الصيغرل: کو م  ارتكب ذنباً فقد داة علی دد م  ددود الله وتعاوزه. الدلیو: تدیذي ویعد  

 م  الضروریات
دِ  عيا تا ما  یا المقيدمية الكبرل: کيو م  داة علی ديد م  ديدود الليه وتعياوزه فذو ليالم. اليدلیيو: آیية "وا

"  البقرة:  ونا ما الظِالَما لَأكا وا ولاَ
ا
ودا اللِهَ فا  دا  .د تدل علیه229دا
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د. الشيياود ا خر 401وييييي، ا1409النتیعة: کو م  ارتكب ذنباً فذو لالم  راجع: العلامة الحلي، 
علی واا الكلام یمك  أن یعد کلام العلامة ا خر في الدفاذ ع  الاستدلال الماکور لأنه یورد إشكالًا 

البقرة لا یمك   م  سيورة 229علی الاسيتدلال ثم یقوم تالعواب علیه. في مقام الإشيكال یقول إن آیة 
أن تكون دلیو کبرل الاسييتدلال لأن ا یة اسييتعملت الحدود تصييیغة العمع وأعييیفت إلی کلمة الله 
والعمع المضيياف یفید العموم أي یعب أن یكون قد ارتكب جمیع الانوب دتی یصييیر لالماً تینما في 

إلی دلیو وتالنظر إلی کبرل الاسيتدلال اسيتعمو الحد تصيیغة المفرد فمذن کبرل الاسيتدلال محتاجة 
أنه لم یقم دلیو علیه فذو غیر مقبول ونتیعة لالك الاسيتدلال عقیم. وو في جواته علی واا الإشيكال 
یقول: المقصييود م  ددود الله العن  والانب مقصييود ویشييمو کو مورد م  موارد الخروج ع  الحد  

الانوب ومعموعذا وو الإجماذ.  الإلذي والدلیو علی أن المقصيود م  الحد ونا جن  الانب لا عموم  
تالإعيافة إلی أنه یمك  تالإعيافة إلی الإجماذ الإشيارة إلی الاسيتدلال أیضياً: التعدي ع  دكم الله علة 
للظلم وواه العلة کما توجد في عيم  معموذ الانوب توجد في عيم  ذنب وادد أیضياً والعلة تسيتلزم 

د ولا یتحق  المعلول  عيد الظلمد  راجع: العلامية  المعلول ولا یمك  أن تكون العلية  التعيدي ع  الحيد
 .د402وي، ا1409الحلي، 

الاسيتدلال الماکور یمك  أن یعد قاعدة العلة تعمم وتخصي  نفسيذا. في الواقع العلامة علی أسياة 
 .تعمیم العلة یعتقد أن التعاوز ع  دد وادد م  ددود الله أیضاً سبب لاتصاف الفرد تكونه لالماً 

واا العزء م  القواعد الأصييولیة أیضيياً له تداخو مع تیان المقصييود م  الظالم في التفاسييیر ولك  لم  
یشير إلی قاعدة کون داف المتعل  مشيعراً تالعموم ولم یتم اسيتدلال أصيولي في تحدید المقصيود م  

 .الظالم
 تطبيق القواعد الأصولية في الَستنباطات الفقهية من آية "لَ تركنوا".  4-4

ین  في مسييي لية الرکون إلی الظيالم توسيييعية مفذوم الظيالم، أولًا: أنِ المقصيييود م   تيالنظر إلی أنيه قيد تا
الظالم وو کوُّ مرتكبٍ للمعصييیة، وثانیاً: أنِ الرکون إلی الظالم في أیة مسيي لة دینیة أو دنیویة وو ت یید  

  الرکون إلی الظالم وو نذي إرشيادي  للظلم ومشيارکة فیه، ووو أمر  منذي  عنه. وتملادظة أنِ النذي ع
ولی  مولویياً، یعيب القول تي نيه یمك  الاسيييتفيادة م  وياه النققية في مختل  مبياديث العبيادات 
والمعاملات. فعلی سيبیو المثال، في مبحث الزکاة والخم ، یمك  القول ت نِ المسيتح  لذما یعب  

فيتَ الفقذياء تيالشيييمول  لذياا   الشيييراد، فیعيب علیذم تقيدیم دلیيوٍ علی  ألا یكون ليالمياً، وإذا لم یا
 .التخصی  

وکما أنِ الظلم یمنع صييلادیة الفرد لإمامة صييلاة العماعة، فوفقاً لكون النذي إرشييادیاً، یعب دمو  
النذي ع   العبادة في واه الحالةد علی الحكم الوعيعي، الاي سيیكون في الخم  والزکاة وصيلاة 

دفعذميا   في شييي ن مسيييتح  الزکياة أو الخم  تعواز  -مثلًا    -العمياعية وو تقلانذيا. وإذا قيال الفقیيه 
   ٍ لمقل  مرتكب المعصييیة أو مرتكب المعصييیة غیر الفاسيي ، فلا تدِ أنه قد اعتمد علی دلیوٍ مخصيين
بيَوا تي نِ م  یرتكيب 

ا
لذياا العموم. وإذا قيال في الصيييلاة تي نِ إميام العمياعية یعيب ألا یكون فياسيييقياً، وق
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معصيييیة لا تتنافی مع عدالته یمك  أن یكون إمام جماعة، فمنه في واه الحالة یكون قد اسيييتفاد م  
التخصييی . وکالك في المعاملات، یعب الالتزام تذاا الحكم العام ما لم یعد دلیلًا خاصيياً. وعلیه،  

یعب ألا یكون  ففي مبحث الوصيیة، وتالنظر إلی النقاا الأصولیة الماکورة، یعب التسلیم ت نِ الوصي
 .لالماً أو فاسقاً 

أما تالنسيبة لحكم التعای  والمعاشيرة مع الظالم، فلا یمك  اسيتنباا دكم فقذي تكلیفي  مباشيرد م  
 .ا یة. وإذا أفتی فقیه  تحرمة الاختلاا والتعای ، فیعب علیه أن یستند إلی دلیوٍ منفصوٍ 

 
 استنتاجات 

عثر في التفاسييیر علی تحدیدٍ صييریلٍ لكون النذي ع  الرکون إلی الظالم إرشييادیًا أم مولویاً. ولك   لم یا
تتقبی  القواعيد الأصيييولیية في نيادیية التلازم تی  العقيو النظري والحكم الشيييرعي، فمع أنِ مبياني  

یة العقو العملي والحكم  العلامة  الحليد تتسييي  مع المولویة، إلا أنه لا یوجد مثو واا التلازم في ناد
الشيييرعي. وتميا أنِ آیية "لا ترکنوا" تشيييتميو علی کلا النوعی  م  الاسيييتيدلال  العقيو النظري والعقيو  
العمليد، فيمنيه في ديال اليدوران تی  المولویية والإرشييييادیية، یعيب دميو الأمر علی المولویية؛ لأنِ  

، یعب العدول ع  لذور الأمر في الإرشييادیة تىدي إلی لغویة الحكم الشييرعي أو التسييلسييو. وعلیه
 .المولویة تناءً علی تلازمه مع العقو النظري

رت التفاسييیر النذي ع  الرکون إلی الظالم تمعانٍ مختلفة، مثو: النذي ع  اتباذ الأمراء في  لقد فسييِ
والالتحاإ تالكفار والمشييرکی ،    للمذم، والنذي ع  اتباذ الظالمی  لرسييول الله صييلی الله علیه وآله

والنذي ع  تبعیية الظيالم ديال ارتكياتيه الظلم، والنذي ع  الرکون المقیيد تيالميدأ والتمعیيد، والنذي ع  
الرکون المتعل  تعمیع الشييىون الدینیة والحیاتیة دون النذي ع  المعاشييرة والتعای ، وتعمیم النذي  

تنياءً علی مبياني العلامية الحلي وتتقبی  قياعيدة دلالية ع  الرکون إلی الظيالم في مقل  الظلم. تینميا  
دياف المتعلِ  علی العموم  دياف متعل  الفعيو "لا ترکنوا"د، یعيب القول تي نِ الرکون إلی الظيالم لا 
یتقید تقیدٍ، ویعب تعنبه علی نحو الإطلاإ. ولك  تملادظة المخصيي  المنفصييو  سييیرة العقلاء،  

السييلام.یعب تقیید واا العموم تالقاعة الكلیة في .علیذم  سييیرة المتشييرعة، وعمو المعصييومی 
 .العانب الدیني وجوانب م  الأمور الدنیویة

کر في التفاسييیر عشيير نظریات دول معنی "الظالم". وتتقبی  القواعد الأصييولیة وتقبی  قاعدة  کما ذا
دلالية دياف المتعلِ  علی العموم  دياف متعل  الفعيو "للموا"د، یعيب القول تي نِ المقصيييود وو جمیع 

 .أقسام المعاصي، ولا یوجد تخصی  أو تقیید في ذلك
أما النقاا الفقذیة الماکورة في التفاسيیر، مثو لزوم عدالة مسيتح  الزکاة والخم ، والحكم الفقذي  
للرکون إلی الظالم، ودكم معاشيييرة الظالم، والاقتداء تالفاسييي  في الصيييلاة، فذي خلافیة. وتتقبی   

ا ا شييترا لعدالة في مسييتح   القواعد الأصييولیة والتمسييك تكون النذي في "لا ترکنوا" إرشييادیًا، أولًا: تا
ا العدالة   شيترا الزکاة والخم  وإمام العماعة، ویعد الظلم أو الفسي  سيببًا لبقلان واه العبادات. وکاا تا



 
 
 
۲۰۲۶، ۱المتوالی، ۱العدد، ۱المجلد  ،قراءتنا: قراءة النص الديني بين التراث والمعاصرة                                                          14   

 

 

في الوصي، ویكون الفس  موجبًا لبقلان الوصیة. وإذا صدرت فتول في الفقه تخال  واا الاستنتاج، 
نیت علی مخصيٍ ، و أنِ  دلیلًا أقول م  لذور ا یة قد أدل إلی تلك الفتول. أما تالنسيبة  فلا تدِ أنذا تا

لحكم التعای  والمعاشييرة مع الظالم، فلا یمك  اسييتنباا دكم فقذي تكلیفي  تشييكو مباشيير م  
 .ا یةد، وإذا أفتی فقیه تحرمة الاختلاا والتعای ، فیعب علیه أن یستند إلی دلیوٍ منفصوٍ 

 
 مساهمة المؤلفين

سييياوم جمیع المىلفی  علی نحو متسييياو في تلورة فكرة المقيالية وإعيداد مسيييودتذيا الأولیية ونسيييخذيا  
 .اللادقة، تما في ذلك النسخة المنقحة والمحررة

 
 تعارض المصالح

 یقر المىلفون ت ن واه المقالة لا تنقوي علی أي تعارض في المصالل.
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